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Atar Neishabouri is one of the poets with style and one of the peaks of 

mystical literature. His poetic works are full of mystical points of divine 

behavior. Ethical concepts in Attar's view are mixed with Islamic 

mysticism. He explains well the moral concepts and especially the moral 

vices such as greed and greed, he also explains the cause and treatment 

methods. The influence of his thoughts, the breadth and depth of his 

spiritual influence, and the reference and attention to Quranic concepts 

and Islamic traditions in moral and educational topics are well evident. 

Atara'arf considers greed and greed in human existence as other 

institutional instincts in his nature and nature, his condemnation of greed 

and greed and advice to avoid it with the remembrance of death and the 

remembrance of God and also having contentment are current in his 

words. 
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 1403 خرداد 18 خیشده در تار رفتهیپذ

 1403 خرداد 31 خیشده در تار منتشر

 عطار   نامهبتیآفت حرص و طمع در مص یبررس

 3انیخداداد ایمحبوبه ض ،*2یعباس زادرف ،1یعارف خان یمجتب

 .رانیا شابور،ین ،یدانشگاه آزاد اسلام شابور،یواحد ن ،یفارس اتیگروه زبان و ادب ،یدکتر یدانشجو .1
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است. آثار منظوم او،  یعرفان اتیادب یهااز شاعران صاحب سبک و از قلهّ یکی یشابوریعطار ن

 یاسلام با عرفان ختهیعطار آم دگاهیدر د یاخلاق میاست. مفاه یسلوک اله یِسرشار از نکات عرفان

همچون حرص   یاخلاق لیرذا ژهیو به و پردازدیم یاخلاق میمفاه اییبه تب یبه خوب یاست. و

و وسعت و عمق نفوذ  رافکاری. تأثداردیم انیزبیآن را ن یدرمان یهاوهیوطمع سبب و علت  و ش

به  یمیو تعل یدر مباحث اخلاق یاسلام اتیو روا  یقرآن میو استناد و توجه به مفاه  یو  یمعنو

 رشتدر س نهینهاد زیغرا گریمشهود است. عطارعارف حرص وطمع را در وجود انسان مانند د یخوب

خداوند  و  ادیمرگ و  ادیازآن با   زیبه پره هیدانسته نکوهش حرص و طمع و توص یو فطرت و

 است یجار یداشتا قناعت در کلام و زین

 .، عطار نامهبتیحرص و طمع، مص :یدیکل کلمات
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 مقدمه

مانند  یاخلاق لیاز رذا زیو پره یاخلاق لیفضا فیو توص  قیکه شامل تشو یاخلاق نیاشعار شاعران از گذشته تاکنون پرداختن به  اخلاق و مضام شتریدر ب

وام  یقرآن میمفاه ازاز جمله حرص و طمع   یاخلاق میمفاه ۀخود را دربار یمعرفت یفکر یهامایهحسد، دروغ،  حرص و طمع  و... وجود دارند  عطار، بُن

نسبت به ذات حق  دانسته   یمانند طمع وحرص را حجاب عرفان یاخلاق لیخلق نموده رذا یاتازه یخویش جریان به آن  فکر یذوق معرفت ختنیوبا آم گرفته

به نظر  شوند؛یم رابیس ،یسرچشمه معرفت ککه از یبا توجه به این ،یبردارد. عطار ومولو انیحجاب راه سلوک را از م نیسالک راه حق  بکوشد ا دیکه با

و  دیبر عقا یمتفاوت که مبتن یهاوهیدر پرداختن با ش ییهاموارد، در باب آفت حرص وطمع با یکدیگر وحدت نظر دارند اما تفاوت شتریگرچه در ب رسدیم

است که در اشعارش رد  یاز اندک شاعران یاست. و یمصلح اجتماع یشابوریموضوع باشد وجود دارد عطار ن نیدر رابطه با ا هیدوشاعر گرانما نیا یهادگاهید

طبقات فرودست جامعه مانند گازران و  یو حت انیرفته تا علما و تجار و بازاراز پادشاهان و بزرگان گ خورد؛یطبقات و اقشار جامعه به چشم م ۀهم یپا

 کفشگران و کنّاسان. 

جاهلانه و  یهاحرص و شره آزمندان، تعصب ،یظاهر ندارانیحاکمان، سالوس د دادیروزگار خود، اعم از: ظلم و ب یهایدیپل ۀرو تمام آثارش، هم نیا از

به  ینقد اجتماع یرها. عطار از ابزانهدینقد م یو در بوته کشدیم ریمردمان روزگار را به تصو یاخلاق لیو رذا یاو فرقه یمذهب نیمتعصب یکورکورانه

حالات و اخلاق و  ل،یزبان تمث قیرا از طر یو اجتماع یاخلاق یهایفراوان گرفته تا  زشت یبهره نامهبتیمص یهاتیو طنز در حکا نیخصوص زبان نماد

است جامعه پرداخته وبیع شیرهگذر به نقد و پالا نیها را برملا سازد، او از اآن تیو  نقاط قوت و ضعف شخص دهیکش ریاش به تصومردم زمانه یهاهشیاند

 .کندیمردمان روزگار، عطار را به شدت آزرده خاطر م یطلب ایچراکه حرص، آز، طمع، بخل و دن

عارف وشاعر را مورد  نیا یهادگاهیو د میبپرداز نامهبتیبه مص کردیبا رو یشابوریحرص وطمع  در اشعار عطار ن یاخلاق تا به  آفت  میپژوهش برآن نیدر ا

 .میقرار ده لیوتحل یبررس

  قیتحقۀنیشیپ

 لیزذا گریهمراه با د شتریشده و ب انیمستقل کمتر ب یمنظوم با عنوان اتیشده  در ادبپرداخته یو عرفان یدر کتب منثور ادب شتریآفت حرص وطمع ب ۀبار در

 مطرح شده است  یاخلاق

نقادانه به  یپژوهش که با نگاه نیدر ا«: اسکینر یشناسروش یعطار بر مبنا یدر مصیبت نامه ینقد اجتماع یتحلیل و بررس( »1395)یزاده،  و محقق یاله

 است.قرار داده یمورد نقد وبررس یاشاره نموده  و مختصر شیدر جامعه خو زیدر جامعه پرداخته و به  حرص و آز ن یآفات اخلاق

 یاز اخلاق عرفان یریارائه تصو یاست برا یتلاش پور،ی( نوشته حسن مهدو1398)یاخلاق هیو نظر یمندنظام ،ی: مبانیشابوریعطار ن یاخلاق عرفان کتاب

اخلاق  یدسازمنکتاب در واقع نظام نیا یاست. مقصود اصل یاخلاق هنجار هیو نظر لیو رذا لینظام فضا ،یکه مشتمل بر سه ضلع مبان یشابوریعطار ن

گانه و ساحت پنج یرامونیپ عتیو ارتباط با طب گرید یهاارتباط با خدا، ارتباط با خود، ارتباط با انسان یعنیبر روابط چهارگانه انسان  یعطار است مبتن یعرفان

 و گفتار و کردار صورت گرفته است. یرادا ،یو عاطف یاحساس ،یدتیعق

 یفارس اتیشاعر مشهور و توانمند ادب شابورییکردند که عطار ن انیب« های عطار در منظومه یمیشعر تعل»ای با عنوان ( در مقاله1390) ارییو اسفند یصرف

 نیو مضام یمعان میتعل بههای خود در مثنوی ،ینید قیعم ۀاز حکمت و عرفان، ذوق و هنر و فلسف ییگرانبها ۀنیو با گنج تکلفیروان و ب یاست که با زبان

 پرداخته است. یو اخلاق یعرفان دۀیچیپ

 است. نامه نگاشته نشده بتیحرص وطمع در مص ۀدر باره مقول یتوان گفت که تاکنون پژوهش یم دیگرد انیب قیتحق نهیشیچه در پتوجه به آن با

 پژوهش ینظر یمبان

 مفهوم حرص و طمع-

( 119 /2، 1371 ،ی)قرش «دیعلاقه شد»(، حرص به معنای 1231 /2، 1318 ،یسیاست. )نف« و پوست کندن دنیخراش»در لغت به معنای  حرص

و  لیروی در آزمندی و م ادهیزماده آزمندى( و  لی، ذ1373؛ دهخدا، 217 /2، 1368)ر.ک: مصطفوى،  ادیو شتاب ز تیهمراه با فعال زییبر چ دیو رغبت شد
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فشردن لباس به هنگام »واژه در اصل به معنى  نی: ادیگوو مى داندیم زىیبه چ لیدر مفردات حرص را به معنى شدت تما یاست. راغب اصفهان ادهار

 (.427 /1، 1362 ،یراغب اصفهان«)چوب مخصوصى بر آن است دنیکوب لهیشستشوبه وس

« از حد ادهیاست به کوشش ز ءیطلب ش ایاست و  ریو آرزوی زوال نعمت غ ادیآن طلب نعمت ز»اند،حرص، ضد قناعت آورده شده و گفته ن،یدر فرهنگ مع

 اجیبه آن احت چهاز آن دیرا بر جمع نمودن زا یکه آدم یاست نفسان یصفت»اند: آورده نیحرص، علمای اخلاق چن فیواژه حرص( در تعر لی، ذ1342 ن،ی)مع

 (.395:  1378 ،ی)نراق« و از جمله  صفات مهلکه و اخلاق مضلّه است ایاز شعب حبّ دن یکیصفت  نیو ا داردیرد وا مدا

به سبب آن است  نیا رسد،یشهوات مادى به ذهن م ریشود از آن حرص بر مال، ثروت، مقام و سامعمولا بار منفى دارد و هرگاه اطلاق مى« حرص»واژه 

است و  شیستا ستهیرود که شایواژه در مواردى به کار م نیاست. ولى گاه ا دهیکه عموماً مذموم و نکوه رودیگونه موارد به کار م نیواژه در ا نیکه غالباً ا

نوع حرص، به حرص  نیبه کار رود و از ا ریبه کارهاى خ دیصفت در مورد علاقه شد نیکه ا یو زمان شودیمحسوب م لتیفض ستین لهیجزء اخلاق رذ

 .شودیم میشده است. پس صفت حرص، به دو نوع مذموم و ممدوح تقس ریممدوح تعب

 اخلاق در اشعار عطار گاهیجا

وارد کند.  بیآس گرییبر د تواندیم کیدارند، به طوری که  نبودن هر گریکدیبا  یباعرفان است اخلاق و عرفان رابطه تگناتنگ ختهیاخلاق در اشعار عطار آم

بدون اخلاق قابل  نیراست فانعر قتیدر حق»را کامل کند.   یرشد عرفان هاینهیزم تواندیاخلاق م نیهمچن دیو با  شترییاخلاق رشد ب شودیعرفان باعث م

است،  نید یاسلام، عرفان بعد باطناست. از نظر  ریدناپذیترد یامر در عرفان اسلام نیاست. ا یقیعرفان حق یذات ۀو اخلاق جزء ضروری و لازم ستیتصور ن

اسلام است. سلوک   دگاهیاز د یسلوک عرفان ریو خدمت به بندگان خدا جزء ضرو یاسلام است. دگردوست نید یو اخلاق از اجزای اصل ن،ینه مستقل از د

 (43:1387،ییاحمدی طباطبا«)عبادات و معاملات را در بردارد ات،یاخلاق ،یعرفان

اما عرفان  باشد،یم زیهمان معنای اخلاق ن نیکائنات است و ا گریانسان به خداوند و د فیشامل وظا یو نظری است. عرفان عمل یعمل عرفان دارای دو نوع

نظری و هدف  نآورد عرفاتحقق ره یهدف عرفان عمل یخداوند و وجود اوست. به طور کل یگانگیبوده و فقط در خصوص  یاز عرفان عمل رترینظری فراگ

به عطار  توانیشاعران، م نیا نیتراند که از شاخصاشعاری را سروده اری،یخصوص شاعران بس نیتحقق رهنمودهای اخلاق نظری است.  در ا یعملاخلاق 

و  هالتیعطار برگرفته از فض راست. اشعاساخته انینما یرا به خوب یوالای اخلاق نیو مضام میبا اشعار خود مفاه شابورییاشاره کرد. عطار ن شابوریین

. آثار عطار رابطه اخلاق و پنداردیعامل پندآموز م کیاشعار استفاده کند، آن را به عنوان  نیاز ا یمعنا که هر مخاطب نیاست. به ا یمهم اخلاق هایلتیرذ

و سلوک  ریبه سوی س یدر آثار عطار اخلاق را راه توانیم است. گریکدیبا  یکننده ارتباط مهم و اساس انیو اشعارش ب داندیجدا نم گریکدیعرفان را از 

 دانست. یعرفان

. داندیم تیترب ییبه او را هدف نها یگانگیبه احد و  دنیو رس یبه قرب اله دنیرس» دارد یخاص  گاهیجا یتیهای تربعطاردلالت یدر اخلاق عرفان نیهمچن

تا  عتیمواظبت شر راساسب دیرفتار با رییو تغ تیترب نیعطار ا دگاهیاست که در د نیدر ا دگاهیتفاوت دو د ت،یترب ییشباهت در هدف نها نیبا توجه به ا

بر عشق سالک را  یمبتن یذوق وۀیکه رهبر با ش داندینم سریانسان کامل است، م ۀو راهنما که در مرتب ریسالک را بدون پ ریانتهای راه سلوک باشد. عطار س

 فیواقف شد)شر تیو ترب میدر تعل یاخلاق لیضاخودساخته  و آراسته به ف یبه نقش مهم و ضروری معلم و مرب توانیجاست که م نیهم و از کندیم تیهدا

 (. 71:1391زاده،

 حرص و طمع  در اشعار عطار 

 حضرت آدم راثیحرص وطمع م -

عامل هبوط  یبه راست ایاست. آ دهیاست که از آدم به ما رس یگیرحرص، مرده نیو از نظر او ا داندیحرص آدم به گندم را عامل هبوط م  عطّار

 :شودیدرک نم یامیپ نیمربوط به هبوط که چن اتیحرص است؟ از آ ن،یآدم به زم

 از حرص دارد جان مردم شتاب

 یاگر نه حرص در دل راه داد 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 im

qv
-j

ou
rn

al
.c

om
 o

n 
20

24
-1

2-
23

 ]
 

                             4 / 17

https://imqv-journal.com/article-1-159-fa.html


 1403 بینش قرآنی و عرفان اسلامی، دوره  چهارم، شماره  اول، و همکاران عارف خانی

117  

 است ما را راثیز آدم حرص م 

 و گندم نینگه کن حرص آدم ب  

  یفتاد »یجنۀالمأو« کجا از 

 کارا! محنتا آشفته درازا

 (241: 1386)عطّار،                 

ماندگار که همواره با فرزندان او  یراثی. مگذاردیفرزندان خود به ارث م یعطاّر، غم و اندوه و انواع بلاها را برا  ۀو بنا به گفت کندیهبوط م آدم

 خواهد بود:

 را یگندم یآدم نخورد اگر

 سال آدم مانده غمناک صدیبه س 

 پدر او بود و اصل او بود ما را 

 یبه شاد یخواه یااگر تو لقمه 

 ستیصد بلا ن یب یچو او را گندم 

 را؟  یغم مردم یجو یکجا بود  

 بر خاک ختیخون ر یبهر گندم ز

 گندم هدف شد صد بلا را کیبه  

 یکه از آدم بزاد نیمحال است ا 

  ستیغم روا ن یب یاترا هم لقمه 

 (241: 1386)عطّار،                   

حرص را انس و تعلّق خاطر آدم  نی. البتّه او خاستگاه اردیبگ دهیکه باعث شد آدم فرمان خداوند را ناد داندیم یهم حرص را از جمله عوامل یراز نیالدّنجم

او را به ملک  سیابل  «ۀ وَ التَقرِبا هذِهِ الشَّجَرَ»آمد  انیشجره در م ییآمد آدم را با بهشت و لذّات آن که چون ابتلا دیچندان انس  پد«است: به بهشت دانسته

حرص،  تیاز غا طانیو به گفتِ ش دیحق برگز یتا خلود بهشت و ملک آن بر رضا «بلىیَالخلُدِ وَ ملُکٍ لا ۀ هلَ أدلُُّکَ علَى شَجَرَ»که  فتیبهشت بتوانست فر

 (. 99:1366،یراز«)فرمان رحمن بگذاشت

 حرص مانع راه و قناعت لازمه ی راه

به ستایش کم خواهی می پردازد. مجنون  ،یخواند و از زبان مجنون در حکایتدر حکایت دوم از مقالت پانزدهم، حرص را در برابر قناعت بی فایده می عطار

دار برای چه کاریست .  روگوید که این همه پیل و سپاه و گیحمـود کـه بـا سـپاهش از آن راه می گذشت میای مـأوا دارد، به  مکـه در ویرانـه یدر حکایت

ای نان در هر روز، مجنون به زبان سخره که مخصوص دیوانگان مصیبت نامه است می گوید که من دهـد کـه بـرای خوردن گردهچون محمود پاسخ مـی

اموال دنیا ببرد، قناعت به روزی  ازخورم، بی این همه خدم و حشم . عطار معتقد است که اگر قرار باشد آدمی نصیبی  نیز هر روز قرصی نان به خوشی می

رو، حرص اندک برای قوت تن کافی است و بیش از آن داشتن و خواسـتن جـز سـنگین شـدن کوله بار راه و کندی گام های انسان حاصلی ندارد . از این 

به مقام برتر نخواهد رسید . عطار در نکوهش زر و  د،شوبه زر و سیم، سنگی است بر سر راه کمال سـالک که تا از آن پاک نگردد و به زیور قناعت متحلیّ ن

خواند که مخصوص ثروتمندان مسرف است . روح حقیقت طلبـی را جایگاهی والا باید و رود که آن را لایق فرج استر و سم خر میزیور تـا آنجـا پیش می

کـه انسان دنیاطلب را ضروری است و جان سالک جز با توشه ی  ـتچیزی اس آنۀتوشه ای پربارتر . آنچه که در سیر سالک ضرورت است رها کردن هم

 معنی، به جهان غیب راه ندارد
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 که چندین خلق در سودای اوست زر

 چون چنین زر می بیندازد ز راه 

 گر تو را صد گنج زر متواری است 

 گه ببر، گاهی بخور، گاهی بدار 

 فرج استر یا سم خر، جای اوست   

 و را جایگاه این دو جا اولیتر ا 

 همه مقصود برخورداری است از

 اینت برخورداریت از روزگار 

 (219)همان،                           

 حرص مانع فنای سالک -

عی بر رود که حتی نینـدوختن کفنـی بـرای مـرگ را نیـز در جهت ترک مادیات و تعلقات به عنوان ماندر نکوهش حرص و دنیاطلبی، تا آنجا پیش می عطار

از آن را  کیکرد و اندآورد، خرج میگوید که هرچه به دست میستاید و در حکایت هشت از مقالت بیست و یکم از سخاوت مردی میسر کمال سالک، می

کـه جـان از تنم برآید،  کرد . چون کـسی به او گفت که چرا پیرهنی نیز برای کفن نیندوخته، مگر از زمان مرگ نمی هراسد ، پاسخ داد، آن زمـانذخیره نمی

دوری از مال اندوزی، حتی اگر  لزومآن کفن را می شود با گدایی نیز حاصل کرد و حتی خود شما آن کفن بر سرم خواهیـد زد. عطـار در ایـن حکایت به 

حرص را مانع فنای سالک می خواند . زیرا کفنی برای مرگ باشد سـفارش مـی کنـد و دغدغـه و نگرانـی آینـده داشتن را مصلحت نمی بیند . از این رو 

 گذردسبب می شود که وجود او به خـاک تعلق داشته باشد و به راحتی از سر جان و جهان در راه جانان ن

 بر خود از امل کردی دراز کار

 ورنه در مردن نه آسان باشدت 

 جمله در باز و فرو کن پای راست 

 بند کن، پیش از اجل، از خویش باز   

 نفس مرگی دگرسان باشدت هر

 کفن را هیچ نگذاری رواست گر

 (319)همان

 حرص ، دلیل حسد-

 

حرص صوفیان معتقدند که ابلیس در درون خود انسان جای دارد و قلب آدمی عرصه کارزار بین حقیقت و شیطان است. عطار ابزارهای دیگر شیطان را  همه

کنند. حرص می ارهای آدمی است. این صفات ناپسند زمینه را بـرای ورود ابلـیس بـه درون آدمی همویهـا و بدبختداند که ریشه تمامی ناکـامیو حسد می

اند دروازه دنیا و مدخل ورودی آن معرفی کرده» گردد؛ از این رو، طمع را تر از همه، دنیا بـه خـودی خود ، حاصل نمیبه مال، مقام، شهرت و مهم

 (. 206:1390)آون،

 سر از پیش خدا تا چند پیچی؟  دنیـا سـرت بـرّد بـــه هیچـــی شـَره

 (146: 1386)عطار،               

 داند : کند و آن را ابزار شیطان میالمـوت نیـز حـرص را نکـوهش مینامه در حکایت مرد حریص و ملکدر الهی عطار

 (199:1368)عطار، بسته میانی که او را بندۀ            ایـن حرص باشـد گـربــدانی کنـون
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دیگـر، سبب پایبندی مطلق آدمی به زمین و تعلقات آن  ۀخواند که در کنار حرص و صفات نکوهیدی نکوهش حرص، حسد را بیماری میدر ادامه عطار

کند، بیشتر می دنیاشود و او را از طریقـت کامـل و دردمنـدی در راه عـشق بـرای رسیدن به مقام فقر و فنا باز داشته و هر روز تعلق جسم و جان او را به می

علی )ع(  پاسخ داد که  ز علی )ع( پرسید چیست درویشی و بیماری و مرگ، حضرتگوید که چون ادر حکایت نـه از مقالت بیست و یکم، از درویشی می

حرص به دنیا دلیل حسدورزی  ست،ا« قناعت» ۀکه در بار  یگریدرویشی جـز نـادانی و مـرگ جـز بد خویی و بیماری جز حـسد بـردن نیـست . در حکایـت د

ته باشد حسد بردن نیز معنا نخواهد داشت . از این رو، چون سالک در مقام فقر و فنا از هر آنچه که است؛ زیرا اگر حـرص بـه دنیـا وجـود نداشخوانده شده

 ی آن خواهد بود . لوحهنام و یاد هستی دارد، اگرچه صفتی نیک باشد، بیرون خواهد آمد؛ پاک گشتن از صفات ناپسند سر

 پسر                 یپاک ا نگذاردتیم حرص

 اخوش ماندهن یدر خو ماًیدا

 صفاتت باتو خواهد بود جمع تا

 پسر یتو درخاک ا یآئ دیتا پل  

 (304چو شمع)همان، یسوز یبود ب ینخواه تو                                صفات بد در آتش مانده وز

موضوع  کیگوناگون به  یایاز زوا یعنی شود؛ی( می)منشور ینگاهش چند بعد یادیدارد، در موارد ز اتیو روا اتیبه آ یلیتأو یکه نگاه عطّار

 .دینمایارائه م نیشیمتفاوت با مورد پ یلیو هر بار تأو کندینگاه م

خواند و سالک را از آن برحذر میان چهار عنصری که سالک از آنان گذر کرد، آتش تنهـا عنـصری اسـت کـه پیـر، آن را رمـز حـرص و آز می از

 لتیلی است میان انسان و جن؛ مخصوصاً شیطان که از جنس آتش سرکش است و شاید حرص او به برتری جویی را بتوان عدارد این امر خود نمود تقابمی

 دیگر بر سر کشی او دانست

ص خواند؛ اما پیر، آتش را رمزی از حربازی و علّت تبدل ذات، چون تبدیل سنگ به یا قوت میمقالت پانزدهم، آتش را رمزی از گرم روی و پاک در

مادی است،  انآن زر  و سـیم و دلبـستگی بـه جهـ ۀگونه، سالک را از صفت حرص که مایجان بر سر آن داده اند . پیر این یخوانـد کـه بـسیارو آز مـی

 نشان از اهمیت آن دارد.شود و این امر خود دارد . مفهوم ترک دنیا، توصیه ای است که پیر در چند مقالت پی در پـی بـه سـالک یـاد آورد میبرحذر می

 جان حقیقت طلب آدمی و مانع طریقت ۀمثل آتش سوزند حرص

که عطار از آتش بازند. اینخواند که خلـق جـان بـر سر آن میگردد، پیر، آتش را رمز حرصی میمقالت پانزدهم، چون سالک از نزد آتش برمی در

کشد و تمام هستی حقیقت طلـب ست. حرص همچون آتشی در روح و جان انسان زبانه میبرای مفهوم حرص سود جسته، به دلیل خاصیت سوزندگی آن ا

دنیاطلبی قرار دارد و از سرکشی  ۀبـرد؛ چـون حریصان حکایت اول از این مقالت که جان بر سر حرص به زر دادند حرص به دنیا که در زمررا از بـین مـی او

از همراهی ایشان بازداشت  اکه همراه عیسی رچنان دارد؛یپیـر بـاز م  یرویریقت است که شاید سالک را از پآید، مانعی بزرگ بر سر طنفس اماره حاصل می

ن آب رفت، . در این حکایت مردی با عیسی )ع( همراه گشت و بـا عیـسی سه گرده نان بود، دو گرده را خوردند و چون یکی باقی ماند و عیسی برای آورد

نیز خورد. چون  بازگشت، همراهش خود را به نادانی زد تا آنکه به دریایی رسیدند و عیـسی آن مـرد را از دریـا گذر داد و به حق همراهش آن یک گرده را 

مید ان های آهو دقسمش داد تا بگوید که آن گرده را خورده یا نه، مرد انکار کرد و چـون عیـسی آهـویی را خوانـد و بریان کرد و خوردند و عیسی بر استخو

که به سه کوه خاک رسیدند و عیسی دعا کرد تا آن سه پاره خاک به تا آن دتا زنده شد و راهی صحرا گشت؛ از حال آن یک گرده پرسید و باز مرد انکار کر

رد چون نـام زر شنید، به است . مزر بدل شود . عیسی یکی را به مرد داد و یکی را خود برداشت و گفت که آن سه دیگر از آن کسی است که گرده را خورده

که بر خـود دیـد و از او دور گـشت. در همـان لحظه دو مرد دیگر از راه رسیدند و پس از آن هـیهمرا ۀخوردن گرده اعتراف کرد و عیسی مرد را نه شایست

رفت و حرص زر او را به مسموم کردن نان  ای کردنـد، بـر تقـسیم آن راضـی شـدند و چـون گرسنه بودند کسی برای خرید نان به شهرسر زر مخاصمه

که هر سه بر سر حرص زر مردند و چون عیسی بار دیگر بدان راه رسید، از خدا خواسـت تـا پیش واداشت و آن دو مرد را بر قصد خون مرد نان آورنده تا آن

که هر چیزی عاقبت به اصل خویش باز شاید اشـارتی باشـد بـر آنکه خلق جان بر سر آن زر دهند، زر را دوباره به خاک بدل کند تبدیل زر به خاک از آن
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نیز که اول و آ خر جز خاک نیست، سـتایش و طلـب را شایسته نیست. جسم خاکی انسان نیز عاقبت به خاک باز خواهد گشت و از این  نیاگردد و مال دمی

 بنگردآید و یکی بودن جان با جان الهی . اگر انـسان همـواره بـه کنـه هـستی دمی میمنزلت نیست؛ که این منزلت از مبدأ جان آ ۀرو، جز جان آدمی، شایست

یابد و زر و سیم دنیا بـه قول عطار، جز آتشی در دست انسان نیست که و در آیات حق که جز ذرات جهان نیستند، تدبر کند، جز به سرمنزل حقیقت راه نمی

 که جان آدمـی در طلـب حقیقت قدمی بگذارد، او را نابود سازد. تمام وجودش را به نیستی کشد و پیش از آن

 آتش سر زده شیآمد پ سالک

 طبع سر فراز  خیمر یا گفت

 هم شهاب و برق از آثار تست 

 هم زتو طانیو ش یطانیرجم ش 

  یتوئ یوانیروح بخش روح ح 

   یخطاب حق بهشت جان شد از

 در درون سنگ و آهن ره تراست  

 یکن یلعل بدخشان یزمیه 

 و بس یآئیتو م یعنصر عال 

 یمطلق فیخف یاز سبک روح  

  یکن رونیاز درخت سبز سر ب 

  یراه از دورجا افتیاز تو  یموس  

 زیسخن برخاست زاتش رستخ نیز 

 آب از چشمش روان شد همچو ابر  

 جان سوز آمدم  وستهیگفت من پ 

 در تاب و تب آتش فشان ماًیدا  

 بدست آرمیبسوزم هرچه م چون

 غم بر سر خاکسترم  نیمن از 

 کار من با تفت و با سوزست و بس 

 خشک و تر نگذاشتم  یمن ز گرم 

 رو زیخ یابین یزیتو ز من چ  

 یرهنما ریپ شیآمد پ سالک

 گفتش هست آتش حرص وآز ریپ  

 جمله را در حرص زر انداختست  

 بس که جان در باختند مانیبس که ا 

 از دل به خرمن در زده یشآت  

 تاز زیو زود سوز وت ریس گرم

 گرم رفتن گرم بودن کارتست  

 و درمان هم ز تو یعجب درد یا
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 یتوئ ینفس انسان زبانیم

 یشد حانیرا ر میابراه باغ

 در جهان باللّه تراست یپاکباز

 یکن یرمان اقوتی یآهن

 و بس یسائیفلک پهلو تو م با

 یبر حق یگر بساز یبسوز گر

 یمشتاق را مفتون کن یموس

 ینما یمرا در خورد من راه پس

 زیافتاد ت یدل او آتش در

 صبر چیبر آتش نماندش ه یپا

 در شب و روز آمدم نیا طالب

 نشان پرسمیباز م قتیحق نیز

 نشست ینیسر خاکسترم ب بر

 چون برم یرا سر براه یگرید

 نه امروزست و بس یهمه عمر نیو

 دل برداشتم چیه دمیند چون

 رو زیت یا زیو خ ریگ گریراه د 

 یخود گفتش از سر تا بپا قصه

 کرده بر همه عالم دراز کار

 برساختست یز زر  هر کس بت تا

 انداختند انیزر در م یتاجو

 (263:1386)عطار،                       

  ادارانیحرص صفت  دن

برخوردار است.  یاژهیو گاهیاز جا نامهبتیدر مص دارانایو دن اینکوهش دن داندیدوستان م ایداران ودن ایدن  یهایژگیازو یکیحرص و آز را  عطار

چون او که  یانسان یموضوع برا نیپرداختن به ا زین یاجتماع دگاهیاز د یول دهد،ینشان م یمقوله توجه خاص نیالبته  عطار که عارف است و طبعاً به ا

 .دینمایم یاطراف خود است، کاملاً منطق یهادهیدر پد تیصاحب درد و حساس

 یبه سو یو گاه کردیم یدور از شهر زندگ یاوانهی: دکندیمردمان روزگار، عطار را به شدت آزرده خاطر م یطلب ایآز، طمع، بخل و دن حرص،

. در نشستیمبه تماشا  شانیهامردم را در بازار به دنبال هوس یوقفه یب یو رفت و آمدها ستادیایبه نظاره م یاروز تمام را در گوشه کی. آمدیشهر م

 : ختیگریو از آنجا م زدیم ادیروز ناگهان فر انیپا

 یز جا یو در جــست یکرد یا نـقره

 هم از دبه  هم از دبه گر  یوا

 ! یوا یوا یبگفت رتیوز سر ح  

 (427:1386)عطار، دگر آردیدبه، م نیچند هست
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«  درازدستی این کوته آستینان بین » زند که به قول حافظ، درازدستِ کوتـه آستینند : حکایت جنگ، گریزی به دنیاطلبی صوفی نمایانی می ۀدر ادام عطار

ورنـد شـرع بـه د ازکنند و درویـشی و کـسوت گدایی، جز در پی مالِ جهان نیستند و در باطن، متابعت نفس می ۀکسانی که در پس ظـواهر دینـی و خرقـ

کننــد . ایــن ظــاهر نمایــان، بــیش از دیگــران راه را بــر رشــد خلــق مــی بندنــد و گونـه ، مـردم را در دام تزویــر خــویش اســیر مــیاین

دین، همواره حکم بر ظاهر کرده،  ۀبهان کننـد و بـه یجهل و ظواهر دین را بر باطن شرع و حقیقت برتری می دهند؛ مـردم را از عـالم معنـا دور و دورتـر مـ

این حریصان  ۀزمردر باطن نورستیز و ظلمت طلبند عطار خطاب به خلق، در آغاز و پایان این گفتار دردآلود و ملامت بار، می گوید که خدا را شکر کن که از 

 دام انداز نیستی و در کنج فقـر، خلوتی داری

 کوتاه کردی حیله ساز  آستین

 ز طبع، نافرمان شدی را، ا شرع

 دکان خویش را در کرد باز پس

 تا توانی کرد خوش دستی دراز  

 بودی، در کبودی، زان شدی کور

 ای، شدحیله سازکه شد در خرقه هر

 (449)همان                         

 حجاب حرص -

حجاب، یکی از مقوله های پیچیده و در عین حال با اهمیت عرفانی است که اکثـر عرفا، بنا بر حکایت نفس و با اندیشۀ آفرینشی خـود، آرا  مقولۀ

شناختی انرو ئلهای روانی و مساهای عرفانی و مخصوصاً بحث درمورد حجاب، مربوط به پدیدهچرا که بحث»اند؛ و اقـوال مختلفـی دربـارۀ آن بیـان نموده

ها و مسائل روانی اتفاق نظر چندانی وجود روان پژوهی هنوز در مورد پدیده  یشود حتـی امـروزه بـا گسـترش مراکز دانشگاهاست و چنان که مشاهده می

 (.103: 1383)مشّرف، « ندارد

متون عرفانی، عموماً از حجاب به »همین روست که در  دانند؛ از عرفا، حجاب های درونی را مانع سـیر و سـلوک و عـروج در دایرۀ کمال می     

یا حجاب را؛  یمکنند... هـر چـه غیـر خداست، حجاب است. ما یا خدا را دارکنند که راه رسیدن به خدا را سد میعنوان یـک اسم عام برای موانعی بحث می

کنیم تـر، هـر چیزی که ما ادراک مییکی از اسمای بی نهـایتش را. بـه بیـان دقیـقکند؛ حقیقت مطلق را یا ای کـه وجـه را پنهان میوجه الهی را یا پـرده

« شـودتمام آنچه به انبیا وحی شده است، می واند؛ و این شامل علم ما از خدا، تمام کشف هایی که خدا به سالکان عطا می کند و تمام ادراکات ما حجاب

 ( 138-137تک،ی)چ

بهره گیری از تعـالیم قرآنـی و اسـلامی، آفـرینش حـرص در انسـان را امـری خدادادی می داند که از زمان خلقت حضرت  عارفی مانند عطار، با   

 آدم )ع( در وجود انسان، نهادینه شده است اصلی ترین و بزرگ ترین حجاب راه انسان به سوی حق و حقیقت، حجاب خـودی و انانیت است.

 ترا ملک جهان گردد تمام گر

 (199نظام                                         )عطار، ردیکار حرص تو کجا گ  

وجود دارد  که   یفراوان یهاموانع وحجاب میراه بس عظ نیاست که در ا یحق تعال تیبه مقام  عبود دنیانسان رس نشیهدف از خلقت و آفر    

کار  دهد یکه اجازه نم داندیدر راه  وصول به حق م یوسلوک  و مانع ریدر  س  یبه حرص وطمع را چون حجاب یزدود و برداشت  عطار مبتلا شدن آدم دیبا

 .ابدینظام  یآدم

 از حرص زیبه پره هیتوص-

مند نداشتن حرص و طمع را چنان ارزش پردازدیم  یآدم ثروتمند اتیخصوص انیبه ب  یلیو تمث تیدر بخش پانزدهم  در حکا یشابوریعطار ن 

 به پاس نداشتنش شکر نمود. دیدانسته که با
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 گاو  کردیدر خرمنش م یهرخر

 یدر قبله رو نی....جمله را در آهن

 بود ملک خود هزار            کارگاهش

 شمار او هزار آمد غلام               در

 و پس           شیاو در پ زیهمه کار زان

 که بد بر اسم او             بایهمه د زان

 نام                  کیغلام ن کویهمه ن زان

             نیحصال و زان همه در آهن زان

 پست وبلند          نیزان همه دشت و زم 

 انیبود کز فضل و ب نیاو ا بیع  

 باخت او              یگرچه جان در خرده دان 

                ننگرد     ایدن بیدان کو ع خرده

                     ختندیامروز خونش ر لاجرم

 بود                         چیچاپیو راه پ دیند او

 خود بدست خود فشرد  یگلو چون

                    یاشکر کن کز حرص سرگردان نه 

 کشته را هرگز سگان ندهند تاو  

 یپرگفت و گو یرا  ده یحصار هر

 چون نگار یافتندی باید جمله

 تمام یکوئیو ن یدر مرد جمله

 افتاد و بس بیمن آبش نص پنج

 کرباس آمد قسم او یگز ده

 شک چار حمالش تمام یب بود

 نیزم ریده خشت آمدش ز حصه

 گز خاک لحد بودش پسند چار

 در جهان یکرد دعو یدان خرده

 جهان نشناخت او بیع یاذره

 ننگرد یغرور افتد بعقب در

 ختندیز قصر آو شسرنگونسار

 بود چیبود آن دگرها ه نیا بشیع

 عاجز ز دست خود بمرد لاجرم

 یاتا شب بر در دکان نه روز

 (449)همان                           
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از شدت طمع و آز  ایدن نیدر ا صیحر رونیاست؛ ازا یناشدن لیزا یاز حرص بشر یو غم و رنج ناش کرانیب یحرص آدم یۀعطار باد ۀدیعق به

 :گرددیبلا م یپرخون مبتلا یبا دل وستهیپ

 کرانـسـت ــچیآز تــرا هـ ۀـیبـاد نـه

 (254)همان،                                                                                       دستیکل چینه قفل غم حرص ترا ه  

است که نهال آز و حرص  لیدل نیو به هم کندیو رشد م شودیمتولد م گرید یازیتلاش کند، ن شیخو یازهایرفع ن یدر راستا شتریهرچه ب یآدم

 یو وابستگ یدلبستگ ستهیشا ،یزندگ نیکه ا دهدینشان م ،یدر زندگ یاپیپ یحضور بلاها و رنج ها عطار با توجه به مسئله شودیتنومند  م یدر درون آدم

 :ستین

               زیون خاک بعالم جمع کن چ خاک

 یبگو یدار نیسر اسرار د گر

 زیمردم خوار ر یایبر سر دن  

 (238)همان،                                     یبگو یمردار یایدن نیا ترک

 یارزش نمودن زندگ یدر ب رحرصیتأث -

 یزندگ تیفیک زین یاکمتر، عده یو برخ کنندیرا تجربه م ستنیاز ز یشتریزمان ب یمتفاوت است. برخ تیفیوک تیها  به لحاظ کمانسان یزندگ

و ارتقا دارد  یبهبود تیآن به طور قطع در دستان انسان است و قابل تیفیاما ک ست،ین یآدم اریدر اخت یزندگ تیکم کهنیآنچه مسلم  است ا نهندیرا ارج م

 :بخشدیومفهوم م یرا معن ینوع زندگ نیبه ا دنیرس یو معتقد است تلاش برا ندیگزیرا برم یفیک یدو، زندگ نیا انیم یعطار در داور

 در حرص و آز             یخوریو مه خون م سال

 (185دراز                                                                        )همان، یرا لقب عمر نیا ینهیم  

پردازد و چون سالک، د ر مقالت بیست و هشتم که مخصوص آدمی است، به بیان روشنی از پای بندی آدمی به هر چه جز طلب معرفت می عطار

 هـدخواند که از بعد به قـرب حـق خواهـد رسـید و او را صاحب امانت الهی و راه برنده به گنج حق می خواند؛ آدمی پاسخ می دکمالی می ۀآدمی را جویند

ب دنیا مانع کـه چـون پـای بنـد تکلیـف اسـت و در گیرودار زندگی سرگردان و همواره از دوزخ در بیم است، از آن سرشت حقیقت جویی دور گـشته و حجـا

دنیا و به بیان دیگر، به دنیا هستند و به علّت حرص و آز به  نیهایی نظر دارد که پای بسته امقالت آدمی، به انسان نیاست . عطار در ادرک معرفت او شده

لرزند؛ لاجـرم هـیچ گـاه توانند عهد ازلی خویش را با خداوند به یاد بیاورند و همواره بر سر ایمان خویش میسبب در بند تکلیف و احکام ظاهری بودن، نمی

 بـه درک معنـا و هـدف آفـرینش نخواهند رسید :

 رنج برد ما همه غایدر یا

 میآمد رتیح یایدر غرقه

 گه در حرص و گه در آز باز  مانده

 مرد ما همه نکهیا ستین یزندگ                     

 میحسرت آمد نیتا سر ع یپا

 (431)عطار،                                                                          ازیگشته در غم ناز ون کشته

منظر  نیخود ، رنج آور است از ا یبه خود یوابستگ رایز کند؛یرا با چالش مواجه م یآدم یکرد زندگمسائل، کار نیا یو دلبستگ یوابستگ نداشتن

را  یاز زندگ ندنعمر، دل ک انیمقوله در پا نیا نیهمچن کندیرا تلخ م یزندگ دار،یدل بستن به امور ناپا جهیاست درنت یکه همواره ترس ازدست دادن با آدم

 : میرسیسه  دسته م  نی، به ا میکن یرا صورت بند یآدم یازهایدشوار خواهدکرد.اگر مجموعه ن
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هستند و نه لازم،  یعیکه نه طب ییازهاین -3 یجنس یمانند ارضا رلازمیغ یعیطب یازهاین -2و لازم مانند خوراک و پوشاک،  یعیطب یازهاین -1

 (  63: 1391شکوه )ر.ک:شروپنهاور، تجمل، ناز و نعمت و جلال و  ازبهیمانندن

ها، به آن دنیرس یتلاش برا رایدسته دوم است؛ ز یازهاین نیتأم کند،یرا فراهم م یآدم یو وابستگ یدلبستگ یهاهیچه زمنسه دسته، آن نیا از

 سازدیرا فراهم م یاخلاق یهاارزش رپانهادنیز  نهیزم ییو از سو کندیتر موابسته  ایرا روز به روز  به دن یسو آدم کیاز 

 کرا حرص جهان ازجان نخاست هر

 (199کلمه راست                                 )عطار، کی نیشود کارش بد یک  

مقوله است در پسرو...استفاده نموده یپدر، ا یمانند، ا یریگذار با مخاطب از الفاظ وتعاب ریوتأث یمیارتباط صم یشاعران  برا گریاز د شیپ عطار

 یوناپسند  یشتاز ز یوجمله خبر میمستق ریاز زبان  غ  یتیحکا کهنیپسر... پس از ا یا»با خطاب دادن  شودیمحسوب م یمیوتعل یحرص که از اخلاق عمل

 :دیگویحرص وآز م

 پسر                 یپاک ا نگذاردتیم حرص

 ناخوش مانده یدر خو ماًیدا

 صفاتت باتو خواهد بود جمع تا

 پسر یتو درخاک ا یآئ دیتا پل  

 صفات بد در آتش مانده وز

 چو شمع یسوز یبود ب ینخواه تو

 (304)همان،

آید و چون آتـش، در وجود سالک زبانه می کشد و زیاده از حد به دنیا و سود و زیان آن داشتن است که از سرکشی نفس حاصل می دلبستگی

 مـیین رو آتش، رمـز حـرص و آز اسـت و در مقابل، قناعت که کم خواهی است، مانعی بز رگ بر سر راه سالک برد . از اهستی حقیقت طلب او را از بین می

شود شان هیچ گاه خاموش نمیاند و آتش حرصباشـد و عاقبـت آن، جـز محرومیـت و حـسرت نیست؛ چون عاقبت زیاده خواهی شاهانی که گدایان واقعی

 بازند.مبدأ عالم، عمر در طلب بدتر میو سـرانجام، بی کسب معرفت از 

 یاز زندگ  تیرنگ آرامش و امن گرید فتدیکه اگر  انسان در دام حرص ب باشدیم  تیخوب داشتن آرامش وامن یداشتن زندگ یهایژگیاز و یکی

 .ندیبینم

          دنستیاز جان طمع ببر ستیچ امن

  ۀذر ینترسیم یگوئ گفت

 ینه طمع دارم بکس هرگز دم 

 دنستید جانیب هیرا چون سا شیخو                                             

 ۀدر نیاز عالم منم و گفت

 یعالم دیمرا در چشم آ نه

 (369)همان

 نموده است: ادی زینامه ن ینکته را شاعر در اله نیا

 بینم ز حرصت رفته آرام                  یهم

 مرغ حرص را خاکست دانه که

 چو مرغ افتاده در دام یا ارامیب                       
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 (237نامه یآرد جاودانه                                                                                 )اله یریز خاکش س 

 تیسگ به عنوان شخص زین چهیسگ و کلُ تیها  است. در حکانعمتها و از دست دادن فرصت ،یداشتن حرص در زندگ وبیاز ع گرید یکی

در دست داشته، به طمع  یاچهیکه کل یاست. سگ وانیح زین تیدارد و آن شخص تیشخص کیاست که تنها  یاتیاز معدود حکا تیحکا نیاست ا یاصل

 . دهدیازدست م زیرا ن چهیشکار کند، کل تواندیو نه تنها ماه را نم کندیرا رها م چهیگرفتن ماه، کل

 مانده                                       رانیراه ح انیم در

 و نه آن مانده نیگم شده نه ا  

 (814)همان:                              

نامه  بتیمص یهادر بخشدرصد(  23تکرار ) نیشتریب یخواه است. سگ پس از پرندگان دارا ادهینماد نفس ز تیحکا نیگفت سگ در ا توانیم

 است.

 از حرص یمور نماد-

 است.   پرداخته یآدم صیاز  خصا یبه برخ ذکر نموده« الصفات یف»نامه  که با عنوان  بتیاز مص یدر بخش  عطار

 شده          یچون خوک گمراه یکی آن

 در زور آمده لیچون پ یکی آن

 شده یروباه لهیوان دگر از ح          

 (495)همان،    دگر از حرص چون مور آمده                                                                                                       وآن

 است.آورده صیاز شخص حر یکرده ومور را نماد ادی یصیاز حر درادامه

از مور که « که به در خانقاه او آمد یمهنه با مست دیابوسع تیحکا»در  زین ریار در منطق الطاست.عط ریعطّار، نماد انسان ناتوان و حق دگاهیاز د مور

 است.ذکر نموده زین باشدیوناتوان م  رینماد انسان حق

 آمدی                 رییز هر کس دستگ گر

 (362:1375آمدی                                     )عطار، رییمور در صدر ام  

 شودیانسان م یحرص سبب نابود-      

 فرماست.پست و شهوات و حرص و آز حکم زیدر آن غرا رایاست، ز یبد  گاهیعطار جا دگاهید ادریدن

 حرص و آز انیآش ایدن ستیچ

 مانده از فرعون و زنمرود باز  

 (22)همان

جهان نباشد  نیکس در ا چیاز ه یاری یدر جست و جو دیگویعارفانه است، به مخاطب م یکه غزل وانیعطار  در غزل چهارصد و چهاردهم د 

 میعظ ساو ب گریاریداشت چون  یهراس دیمرد بود و هر دو عالم را طلاق داد و نبا دیبا دیگوی. او مکندیم تیهست که در هر دو عالم، او را کفا یکس رایز

صد دولت است پس تا  ۀی. در هر نفسِ تو سرمادیاو در حضرتش از تو خواهد نال یعشق او دم برآر یلحظه ب کیاست که اگر  یاریو بزرگ است و چنان 

 .یعنان حرص را بازکش دیتو همه از حرص است، با یداشت. نگونسار یهوس خواه نینفس، چند کیدر  یک

  تو از حرص توست ِیّنگونسار سر

 بازکش آخر عنان را باز پس  

 (386:1384)عطار،                       

 درمان وعلاج حرص-
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 مرگ  ادی-

 یو اله  یمتعال ریدر مس یسوق دادن آدم یبرا یالهیو وس یاخلاق لیرذا یلیبازدارنده انسان از خ یهااز مقوله  ایدن یداریمرگ  وناپا ادیاصولا  

 .آموزدیرا به او م ستنیز یشود و معنا یدل انسان م یمرگ، سبب زندگان ادیباشد. از نظر عطار،  یم

 زاد و برگ            یب یکنیو شب جان م روز

 کرده نام یخضابت را جوان یا

 را تو نه مرگ نیا یخوانیم ستنیز  

 (187کرده نام                                       )عطار، یدل را زندگان مرگ

تر در جهان از من گرسنه یموجود ایآ پرسدیو م آوردیم یاز خداوند رو تیبه شکا یگرسنگ تیاز غا وانهید یشخص  وانه،یگرگ و د تیحکا در

 :کندیخود توبه کرده و اقرار م تیشده و از شکا مانیپش وانهیکه قصد حمله به او را دارد. مرد د کندیگرسنه را بر سر راه او حاضر م یهست؟ خداوند ناگاه گرگ

 جز جان نخواهم از تو من نیبعداز

 (371من                                        )عطار، تا توانم نان نخواهم از تو  

خداوند و طالب وصل او  ادیشده و تنها به  زاریب زیعارف از جان خود ن شودیموجب م اضتیو ر یکه گرسنگ»است  نیا تیحکا نیا یعرفان امیپ  

را دارد  هاخصلت نیهم زیاند. نفس نقرار داده یورزگرگ را نماد حسادت، حرص و آز، مردمِ گرفتار نفس، دشمن قهّار، جهالت و طمع ،یعرفان اتیباشد. در ادب

 «زدساینابود م تواند،یکه م ییو تا جا کندیحمله م ند،یبیم یخبرینگهبانان وجود انسان را در خواب ب نکهیو به محض ا ندینشیم نیدر کم وستهیو پ

 (162:1393وهمکاران، یمی)رح

 قناعت-

دلبستن به ثروت و جاه و شکوه  یبه جا یتا آدم شودیاست که سبب م یعطار قناعت مانند کشت دگاهیمقابل حرص وطمع قناعت است. در د ۀنقط

 باشد. یزندگ یقیحق یبه فکر معنا ش،یخو یزندگ یکاذب  برا ییو ساختن معنا ییایدن

گوید که چون شاه چـین، کاسه ای چند از لعل و گوهر نزد او در حکایت سوم از مقالت بیست و چهارم، از رفتن اسکندر نزد فغفور چین می عطار

ش بی نها را خورد، من نیز چون دیگران روزی دو قرص ناتوان اینگویـد کـه چگونـه میکنـد، اسـکندر مـیدهد و او را به خوردن دعوت میقرار می

زند که چون تو در روم از جواهر قوت نمی سازی و دو گرده را کافی می خواند، به اسکندر چنین طعنه میخورم . شاه چین که عطار او را بحـر علـوم مینمی

فغفوز که از سر معرفت اسکندر را  بانشد عطار، از زدانی، چرا جهان را درنوردیدی و راه ها پیمودی و خلق را تباه کردی، مگر در روم این دو گرده یافت نمی

جهانی پادشاهی برتر تنبه می بخشد و او را به غفلت از خویشتن خویش آگاه می کند، قناعـت و بـا کـم زیستن را در فراغت از آن همه کارو بار و گیرودار، بر 

کنـد نچه که هست، نیست . در پایان حکایت، اسکندر ترک سفر مـیآ هرداند؛ که پادشاهی راندن جز در بنـد و گرفتاری بودن نیست و قناعت جز آزادی از می

 گزیند.و عزلت می

 از عالم، گدایی راندن فازغ

 چون بود هر روز یک نانت پسند 

 بهتر از صد پادشایی راندن   

 هیچ قیدی نیز در جانت مبند 

 (430)همان

گویـد که از من چیزی بخواه . دیوانه از ا و کند و مـیتوهین آمیز گدا خطاب میحکایت پنج از این مقالت نیز، پادشاهی دیوانه ای را با لحنی  در

خمی که مجنو ن  نخواهد تا از زبر آخواند، از پاشاه میمی خواهد از دوزخ ش برهاند و وارد بهشتش کنـد و چـون شـاه آن کـار را در یـد قدرت حق می

ب گرم گردد . عاقبت، تحقیر شاه فقر دیوانه را به خودش بازگشت و عطار قناعت دیوانـه را در برابـر مـال شب در آن می خسبید کنار رود تـا از تـابش آفتا
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خواند. عطار در پس این حکایت علاوه بر تأکید بر قناعـت دلیـل بی نیازی از جهان، به بی نیازی کند، برتر میانـدوزی پادشاهی که حاجتی از دیوانه روا نمی

طلبد و فارغ از سـود و زیـان جهان است، از حاجتمندی به خلق نیز فارغ است و چون دیوانه حکایت ای نمیکه از دنیا جز گردهکند. آناره میاز خلق نیز اش

 آورد.خسبد و سر به امیر و وزیر فرو نمیدر سایه فقر خویش می

 که در راه قناعت مرد شد هر

 ریخشک یا تر، گرده چون زد بر پن  

 لم بر دل او سرد شد ملک عا  

 آمد از امیر و از وزیر فارغ

 (461)همان

 

 را در جهان بحر و بر چکسیه

              

 در راه قناعت مرد شد هرکه

 شتریب یملک ستیاز قناعت ن  

 (                                                 165)همان                             

 عالم بر دل او سرد شد ملک

 (272)همان،                             

از بستن دست شیطان و آماده کردن آدمی برای حسن استفاده از » حرص در انسان ، قناعت است. قناعت عبارت است  یهای  نابوداز راه یکی

 (.144 /1:  1373سروش، «)های الهی و آماده شدن برای آن که از دارالغرورفاصله بگیردنعمت

 یریگجهینت

 لهیرذ  نیپندآموز پرداخته  توجه به آثار سوء ا اتیوحکا  لیدر قالب تمث از حرص وطمع  یبه ابعاد مختلف یو اجتماع  یعرفان یبا نگاه عطار

حرص  قولهتوجه به  م  انگریدرمان حرص وطمع  در اشعار عطار ب زیون امدهایآن وعواقب وپ  نیوتبب  فیهمراه با تعر یواجتماع یفرد یدر زندگ  یاخلاق

 انسان است. یآن در زندگ ریوطمع  وتأث

دانسته  یعطارحرص را مانند آتش گرددیقلب انسان  م یاهیوس  یاجتماع یانسان در زندگ  یکه سبب تباه داندیم  یعطارآن را چون آتش از حرص فیتعر در

نکته اشاره  نیحرص و طمع شاعر به ا یامدهایعواقب وپ  انی. در بدهدینم  یدر ابعاد معنو  یرشد  وترق یبرا یگرفتار نموده و مجال اتیکه انسان را در ماد

 رونیاز ا د،یزدا یم یواجتماع یفرد یرا از زندگ تیوآرامش و امن  گرددیم یزندگ تیفینمودن  ک یارزش یسبب ب ینمودند که داشتن حرص و طمع در زندگ

.در دیخداوند را شکر نما دیبا دیگویرا که حرص وطمع ندارد م یآن گردد  تاآنجا که عطار کس ریاس یآدم دیاز حرص وطمع نمودند که نبا زیبه پره هیتوص

نفس را برداشت تا انسان  بیوتهذ  زیبا پره دیدانسته که با یدر راه وصول به حق  تعال یعطارعارف و شاعر  حرص وطمع را چون حجاب ومانع یبعد عرفان

 .ابدیدست  یبتواند به رشد معنو
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 تعارض منافع

 .ندارد

 مشارکت نویسندگان

 نویسندگان، تمامی نویسندگان در تدوین و نگارش این مقاله نقش یکسانی ایفا نموده و مشارکت برابری داشتند.طبق اظهارات 

References 

Ahmadi Tabatabai, Mohammad Reza, (1387) Ethics and Politics, Tehran, Imam Sadiq University. 

Attar Nishaburi, Faridaldin. 1386 A. secret letter Correction by Mohammad Reza Shafi'i Kodakani. Tehran: 

Sokhon. 

 Attar, Fariduddin Mohammad. (1386). Tragedy letter. Edited by Mohammadreza Shafiei Kodkani. Tehran: Sokhn. 

Avon, Peter J. (1390) Satan in Sufism; Tragedy of Iblis in Sufi psychology. Translated by Marzieh Soleimani. 

Tehran: 

Dehkhoda, Ali Akbar (1373) Dehkhoda dictionary. First edition. University of Tehran Publishing and Printing 

Institute. 

Elahizadeh, Maryam, Mohagheghi, Abdul Majeed (2015) "Analysis and review of social criticism in Attar 

Neyshaburi's Mischief on the basis of Skinner's methodology" specialized chapter on interpretation and analysis 

of Persian language and literature texts, pp. 138-160. 

Islamic culture and guidance. 

Mahdavipour, Hassan, (2018) Attar Neishabouri's Mystical Ethics: Basics, Systematics and Moral Theory, First 

Edition, Negah Publisher 

Moin, Mohammad (1342) Persian culture. Tehran: Amir Kabir Printing and Publishing Institute 

Mustafavi, Hassan (1368) Research on the words of the Holy Qur'an. First edition. Tehran: Ministry 

 Nafisi, Ali Akbar (1318) Nafisi culture. Tehran: Rangin Printing Company. 

 Naraghi, Ahmed bin Muhammad Mahdi (1378). Mi'raj al-Saada. Qom: Migration. 

 Ragheb Esfahani, Hossein bin Muhammad (1374) Al-Mufardat fi Gharib al-Qur'an, Dar al-Qalam publication. 

 Rahimi, Amin, Mousavi, Seideh Zahra, Marwarid, Mehrdad (2013) "Animal symbols of the soul in mystical texts 

based on the works of Sanai, Atar and Molvi" Scientific Research Quarterly No. 62. 

 Razi, Najmuddin. (1366) Mursad Abad. To the attention of Mohammadin Riahi. Third edition. [Tehran]. Scientific 

and cultural 

Schopenhauer, Arthur (1391) on the wisdom of life, translated by Mohammad Mobashri, third edition, Nilofar, 

Tehran 

Sharifzadeh, Hakime Sadat et al., "Comparative study of the educational philosophy of Atar Neishaburi and 

Plotinus" Quarterly Journal of Religious Literature, No. 3, 2011, p. 7 

 [
 D

ow
nl

oa
de

d 
fr

om
 im

qv
-j

ou
rn

al
.c

om
 o

n 
20

24
-1

2-
23

 ]
 

Powered by TCPDF (www.tcpdf.org)

                            17 / 17

https://imqv-journal.com/article-1-159-fa.html
http://www.tcpdf.org

